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W minionych dziesigciu latach Episkopat Polski trzykrotnie zabieral gtos w sprawach spotecznych
w formie dokumentéw opracowanych przez jego Rade ds. Spotecznych: Stuzy¢ prawdzie
o malzenstwie 1 rodzinie [2009], W trosce o cztowieka i dobro wspdlne [2012] oraz Chrzescijanski
ksztalt patriotyzmu [2017]. Rocznica ta stanowi okazje do wskazania na aktualno$¢ zawartego
w nich nauczania Kosciota, do wzbudzenia w ich swietle refleksji nad obecnym stanem polskiego
spoleczenstwa oraz wezwania do podjecia wzmozonego wysitku na rzecz budowania
autentycznych relacji migdzyludzkich w uporzadkowanej zgodzie (tranquillitas ordinis). Zachgcaja
nas do tego stowa papieza Franciszka: ,,nawrocenie chrzescijanskie wymaga, aby$my rozwazyli
ponownie w pierwszym rzgdzie to, co dotyczy tadu spotecznego i realizacji dobra wspolnego”

(EG, nr 182).
Spoleczna misja KoSciola

Cztowiek, obdarzony niezbywalng godnoscig i naturg spoteczng, jest powotany do budowania
spoleczenstwa prawdziwie ludzkiego, do odpowiedzialno$ci za nie i przezywania go w taki sposob,
aby w atmosferze wzajemnej zyczliwosci, solidarnosci i wspotpracy, we wzajemnej wymianie
daréw, tworzy¢ wspolnote, w ktorej kazdy moze integralnie rozwija¢ si¢ w ramach wspdlnego
dobra. Profetyczno-krytyczne odnoszenie si¢ do rzeczywistosci spolecznej stanowi cze$¢ misji
ewangelizacyjnej, ktorg Kosciot wypetnia poprzez potrdjne postannictwo: nauczania, uswiecania
i postuge mitosci. Jest ono znakiem Krolestwa Bozego, ktore — nie bedac z tego §wiata — w tym
swiecie si¢ realizuje. ,,Nie mozna juz dtuzej twierdzi¢, ze religia powinna si¢ ogranicza¢ do sfery
prywatnej i ze istnieje tylko po to, by przygotowaé¢ dusze do nieba. Wiemy, ze Bog pragnie
szcze$cia swoich dzieci takze na tej ziemi [...]. Dlatego pasterze korzystajac ze zdobyczy réznych
nauk, majg prawo wydawac opini¢ na temat wszystkiego, co dotyczy zycia 0osob, poniewaz zadanie

ewangelizacji pocigga za sobg 1 wymaga integralnej promocji kazdego cztowieka” (EG, nr 182).

Zgodnie z soborowa zasada autonomii porzadku politycznego, rolg Kosciota hierarchicznego nie

jest angazowanie si¢ w naturalne w zyciu politycznym kontrowersje ani — tym bardziej —



ich rozstrzyganie. Nie chodzi o zdobycie przywilejow czy o opowiadanie si¢ za ktora$ ze stron.
Jednak aktualny stan polskiego spoleczenstwa stanowi wyzwanie dla misji Kosciota. Rozumiejac
roznice, ktore sg nieodlacznym elementem kazdej rzeczywisto$ci spolecznej, ze smutkiem
dostrzegamy istniejace w naszej ojczyznie podziaty i konflikty, jak tez brak dostatecznego
zaangazowania w budowanie wspdlnoty, co nie pozwala w pelni docenia¢ obecnego w zyciu
spotecznym dobra. Rywalizacja polityczna dawno przekroczyta granice demokratycznych polemik
pomiedzy zwolennikami réznych wizji rozwoju ojczyzny i dotyka najgltebszych fundamentéw
naszej narodowej wspdlnoty oraz wplywa na jej postrzeganie w kontekscie mi¢edzynarodowym.
Postawy te —utrwalane i podsycane — rodza atmosfere¢ niezrozumienia, ktora od dtuzszego juz czasu
dotyka 1 niepokoi wielu naszych rodakéw, zarowno wierzacych, jak i niewierzacych, ktadzie si¢
glebokim cieniem nie tylko na sprawach publicznych, lecz takze na codziennym zyciu. Dotyczy
to takze cztonkow Kosciota Chrystusowego, ktérego wspdlnota ,,niezaleznie od tego, czy jest duza
czy mata — zyje w $wiecie; jej warunki, jej droga, jej przyktad i stowo nieuchronnie wywieraja

wplyw na pozostatg cze$§¢ wspolnoty” [1] .

Pragniemy wiec — jako uczniowie Chrystusa i obywatele Rzeczpospolitej — ponownie przyczynié
si¢ do budowania autentycznej wspolnoty sidstr i braci budujacych poprzez mitos¢ w prawdzie

(caritas in veritate) dobro wspdlne naszej ojczyzny.

Spory spoleczno-polityczne i koniecznos¢ ich przezwyci¢zenia

Zyjemy w zréznicowanym spoleczefistwie. Spory czy rywalizacje s3 w nim czyms$ naturalnym.
,,Ko$ciot dobrze wie, ze w historii nieuchronnie powstajg konflikty interesow pomig¢dzy réznymi
grupami spotecznymi i ze wobec nich chrzescijanin musi czesto zaja¢ stanowisko zdecydowane
i konsekwentne” (CA, nr 14). Godziwe zaangazowanie w konflikt polityczny czy spoteczny moze

by¢ forma walki o wolnos¢, sprawiedliwo$¢, stuszne prawa stabszych czy wyzyskiwanych.

Spor polityczny powinien by¢ ,,zmaganiem si¢ o cos”. W kontekscie walki zwiazkoéw zawodowych
o sprawiedliwo$¢ spoteczng 1 o uprawnienia ludzi pracy §w. Jan Pawet Il pisat: ,,walka ta powinna
by¢ traktowana jako normalne staranie o wtasciwe dobro [...] nie jest to natomiast walka przeciwko
innym. Jesli w sprawach spornych przybiera rowniez i taki charakter, to dzieje si¢ to z uwagi na
dobro spotecznej sprawiedliwosci, a nie «dla walki» albo tez dla wyeliminowania przeciwnika”
(LE, nr 20). Jest to ,,walka szlachetna”, ktora nie ma nic wspolnego z walkg klas spotecznych

czy stronnictw politycznych. Gorzej, jesli ,,zmaganie si¢ o co$” zostaje zdominowane przez



»zmaganie si¢ z kim$§”. Wowczas polityka przestaje by¢ roztropng troska o dobro wspolne.

Staje si¢ wylacznie walkg o wladzg — mniej lub bardziej wyrafinowang gra.

O ile na scenie politycznej traktowana jest ona — przynajmniej przez cze¢s¢ aktorow — jako
specyficzny polityczny spektakl, o tyle trafiajac za posrednictwem mediéw do rodzinnych doméw,
miejsc pracy czy sasiedzkich wspolnot, wywoluje autentyczny niepokdj i czesto trwale, bolesne
podziaty, a takze zniechgcenie 1 zmgczenie politykg oraz wycofywanie si¢ w sfere prywatng. Rodzi
konflikty, ktére nie tylko utrudniajg niezb¢dne dziatania na rzecz wspolnego dobra, ale moga
prowadzi¢ do deprecjonowania podzielanych autorytetow, doswiadczen historycznych czy dorobku

kulturowego — tworzacych fundament narodowej wspolnoty.

Wyrazamy glebokie przekonanie, ze — niezaleznie od podziatow oraz napi¢¢ politycznych
i spotecznych — w Polsce jest mozliwe i konieczne budowanie narodowej wspdlnoty poprzez dialog
1 solidarno$¢ w prawdzie, we wzajemnym szacunku i z mysla o przysztych pokoleniach.

I ta nadzieja chcemy si¢ dzielié.

Doswiadczenie solidarnosci

Warunkiem ztagodzenia bolesnych nieraz podziatow i odbudowy pojednanej wspolnoty narodowej
jest odkrycie na nowo doswiadczenia spolecznej solidarnosci, tak mocno wpisanego w nasza
wspotczesng historie. Kosciot uczy, ze solidarnos¢ spoteczna — rozumiana zaréwno jako zasada
porzadku spotecznego, jak i cnota moralna — jest formg mito$ci blizniego, sposobem wzmacniania
wiegzi spotecznych (por. CA, nr 10). ,,Zaangazowanie w tym kierunku — przypomina Kompendium
Nauki Spotecznej Kosciola — wyraza si¢ przez niestabnacy pozytywny wktad w dobro wspdlne
i przez poszukiwanie punktow mozliwego porozumienia takze tam, gdzie przewaza logika podziatu

i rozbicia” (KNSK, nr 194).

Doswiadczenie solidarno$ci odegrato juz raz we wspolczesnej historii Polski ogromna role. Wielki
ogolnospoteczny ruch, ktory w roku 1980 solidarnos¢ uczynit swg zasadg i or¢zem, rozpoczat droge
naszej ojczyzny do wolnosci, przyczynit si¢ do obalenia ustroju komunistycznego, przygotowat
grunt dla pokojowych rewolucji roku 1989, stajac si¢ dla calego $wiata przyktadem i praktyczng
lekcja zastosowania zasad chrzeScijanskich. Protagonista 1 swiadek tamtych wydarzen, §w. Jan
Pawet 11, pisal, Zze: ,,wystepujac przeciw rezimom opartym na sile propagandy i terroru, solidarno$¢

ta stata si¢ moralnym jadrem «sity bezsilnych»” [2].



W solidarnosci ciagle jest ta sama sita. Wzywa kazdego z nas do ,,mocnej i trwalej woli
angazowania si¢ na rzecz dobra wspdlnego, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem
jestesmy odpowiedzialni za wszystkich” (SRS, nr 38). Tylko w postawie solidarno$ci mozliwe jest

budowanie pomyslnosci narodowej wspdlnoty.

Potrzeba nawrdcenia i dialogu

Solidarno$¢ nie moze istnie¢ bez prawdy. Takze tej historycznej, apelujacej o wzajemne
wybaczenie 1 nawrdcenie. Potrzebujemy dzisiaj nawrdcenia i dialogu. Szczera gotowos¢
do otwartej, uczciwej rozmowy jest wyrazem umitowania prawdy, dobra i wolno$ci, a takze
szacunku dla godno$ci i podmiotowosci wszystkich obywateli, bez wzgledu na ich przekonania
czy sympatie polityczne. Nawolujac wszystkich uczestnikoéw polskiego zycia publicznego
do nawrécenia i dialogu, jednoczesnie zach¢camy do odwaznego otwierania si¢ na prawde,

do ktorej kazdy uczciwy dialog przybliza i prowadzi.

Chodzi zwlaszcza o prawde o niezbywalnej godnosci i prawie do zycia kazdego czlowieka
od poczgcia do naturalnej $mierci. Ale takze o prawde o spotecznych i ekonomicznych wyzwaniach,
ktérym skutecznie sprosta¢ mozemy tylko wspolnie w postawie solidarnosci. Prawde o tym,
7ze zadna partia polityczna niezaleznie od swego spolecznego poparcia, nie ma monopolu
ani na rozwiazania, ktore skutecznie mogtyby odpowiedzie¢ na wszystkie potrzeby spoleczenstwa,
ani cudownej recepty na jego niedomagania. Prawd¢ o tym, ze wtadze¢ publiczng uprawomocnia
nie tylko demokratyczny wybor, lecz takze jej zaangazowanie na rzecz wspdlnego dobra. Prawdg
o wielko$ci naszego narodu, ktéra nie zamyka jednak nigdy drogi do narodowego rachunku
sumienia czy szukania pojednania z innymi narodami. Prawde o tym, ze prawdziwg miarg
odpowiedzialno$ci politycznej jest troska o nasza wspolnag przysztos¢, a nie koncentrowanie si¢
na biezacych sondazach popularnosci czy zamykanie si¢ w sporach o trudng przesztos¢. Wreszcie
prawde o tym, ze miarg wielkos$ci kazdego panstwa jest sposob, w jaki potrafi wspiera¢ integralny
rozw0j obywateli: duchowy, intelektualny, kulturalny i gospodarczy, a zwtaszcza to, w jaki sposob
potrafi towarzyszy¢ rodzinie — jako instytucji 1 fundamencie wspolnoty — oraz wszystkim ludziom

najstabszym, bezradnym i bezbronnym.

Refleksja nad jezykiem

Aby taki dialog byl mozliwy, kluczowa jest refleksja nad jezykiem, ktérym postugujemy si¢
w zyciu publicznym. Wszelki dialog konczy si¢ wowczas, gdy jezyk publicznych debat stuzy



budowaniu jednostronnego i nieprawdziwego obrazu zycia spolecznego czy tez stygmatyzowaniu

politycznych oponentow.

Dlatego wzywamy wszystkich uczestnikow zycia publicznego, zwlaszcza politykow, dziennikarzy,
publicystow 1 uzytkownikow mediow spotecznosciowych, ale takze zabierajacych glos w gronie
rodzinnym, sgsiedzkim 1 wspotpracownikow, do glebokiej refleksji nad jezykiem uzywanym
w rozmowach o sprawach publicznych. Jestesmy bowiem przekonani, ze jego barwno$¢
1 wyrazisto$¢ mozna i nalezy pogodzi¢ z szacunkiem zaréwno dla oponentdw, jak i dla odbiorcow.
Wyraza si¢ on poprzez oddzielanie — wypowiadanej w dobrej wierze — krytyki zaniechan
lub btedow, od takiego sposobu formutowania ocen poszczegdlnych osob czy srodowisk, ktory
moze by¢ krzywdzacy, czy wrecz uwlaczajacy ich godno$ci. Miarg szacunku jest takze
ograniczenie nadmiernych emocji i uproszczen, ktore fatszuja rzeczywisto$¢ i zamykaja droge

zaréwno do politycznego kompromisu, jak i do zrozumienia catej ztozonosci zycia publicznego.

Odpowiedzialno$¢ za jezyk debaty publicznej ponosza zwlaszcza $rodki spolecznego przekazu.
Dociekliwos¢ w dazeniu do prawdy, rzetelny i uczciwy opis zlozonej rzeczywistosci, pluralizm
prezentowanych opinii, rowny dystans do wszystkich opcji politycznych, rzeczowos¢ unikajaca
zbednych emocji, daleki od jednostronnos$ci oraz uproszczen jezyk — to istota medialnej postugi na
rzecz dialogu i dobra wspolnego. Dziennikarstwo pokoju i pojednania to postuga, ktorej celem nie
jest szukanie sensacji, ale stuzenie ludziom, docieranie do prawdziwych przyczyn konfliktow

i wskazywanie mozliwych rozwiazan [3].

Wpltyw na skalg i glebokos¢ konfliktow oraz na ksztatt spotecznego dialogu majg jednak wszyscy
obywatele wolnej Rzeczpospolitej. Dzigki rewolucji informatycznej i rozwojowi mediow
spotecznos$ciowych kazdy moze sta¢ si¢ animatorem dyskusji znacznie wykraczajacych poza zasigg
jego najblizszych §rodowisk. Ztudzenie, ze Internet to anonimowa, wirtualna galaktyka, w ktorej
kazdy kazdemu i o kazdym moze powiedzie¢ wszystko bez zadnych konsekwencji, rodzi wiele
pokus, zbyt czesto sktania do mistyfikacji i prowadzi do naruszania godnos$ci blizniego i szargania
jego dobrego imienia. Dlatego pilnie potrzebny jest ,,chrzescijanski styl obecnosci w $wiecie
cyfrowym”, ktory ,,przyjmuje form¢ komunikacji szczerej i otwartej, odpowiedzialnej i szanujace;j
innych” [4], wolnej od hejtowania. Chrze$cijanstwo jest oredziem wiary, nadziei i mitosci. Jezyk,
ktorego jako chrzescijanie uzywamy — takze w dziedzinie spraw spotecznych i politycznych —

powinien by¢ tego orgdzia jednoznacznym i czytelnym §wiadectwem.



Istota polityki

Waznym zadaniem jest takze przywrocenie polityce jej wiasciwego, pierwotnego znaczenia.
W najszerszym znaczeniu jest ona sztukg takiego urzadzenia rzeczywistosci spotecznej, aby kazdy
cztowiek mogl jak najpehiej i1 jak najszybciej rozwijaé si¢ ku dobru, w szacunku dla godnosci,
praw 1 obowigzkéw innych ludzi. Jej waznym elementem jest zasada subsydiarnosci
(pomocniczosci), ktora pomaga we wprowadzeniu wilasciwego tadu i harmonii pomigdzy
poszczegbdlnymi podmiotami funkcjonujacymi w spoteczenstwie i panstwie — poczynajac od tych
najmniejszych, az do tych najwigkszych — we wlasciwym korzystaniu z przystugujacej im
autonomii 1 wolnos$ci. Kazdy cztowiek jako istota rozumna i wolna, a w zwigzku z tym wezwana
do dokonywania wyboréow odpowiedzialnych i godziwych moralnie, ma prawo i obowigzek

uczestniczy¢ w zyciu publicznym.

Nauka spoleczna Kosciota nazywa polityke jedng z najwyzszych form mitosci blizniego. Papiez
Pius XI, w przeméwieniu do katolickich srodowisk uniwersyteckich, uzyt okreslenia ,,mitos¢
polityczna” 1 stwierdzil, ze polityka jest najszersza przestrzenia mitosci ustgpujaca tylko
rzeczywistosci religijnej [5]. Pawet VI nauczat, ze ,,polityka jest wymagajacym sposobem — chociaz
nie jedynym — zaangazowania chrzescijanskiego w stuzbie innym” (QA, nr 46). Benedykt XVI
potwierdza, ze: ,,obok dobra jednostek istnieje dobro zwigzane z zyciem spolecznym os6b: dobro
wspolne. Jest to dobro «nas wszystkich», czyli poszczegdlnych 0sob, rodzin oraz grup posrednich
tworzacych wspolnote spoteczng. [...] Tym bardziej skutecznie kochamy blizniego, im bardziej
angazujemy si¢ na rzecz dobra wspdlnego, odpowiadajagcego rdéwniez jego rzeczywistym
potrzebom. [...] Taka jest droga instytucjonalna — mozemy takze powiedzie¢ polityczna — mitosci,
nie mniej wazna i wyrazista niz mito$¢ urzeczywistniajaca si¢ w bezposrednim kontakcie z bliznim,

bez instytucjonalnych mediacji” (CV, nr 7).

Niech w sercach i sumieniach rodakow zadomowia si¢ stowa $w. Jana Pawta II: ,,W odniesieniu
do dziedziny polityki nalezy podkresli¢, ze uczciwo$s¢ w kontaktach miedzy rzadzacymi
a rzadzonymi, jawno$¢ w administracji publicznej, bezstronno$¢ w rozstrzyganiu spraw
publicznych, poszanowanie praw przeciwnikoéw politycznych, ochrona praw ludzi oskarzonych
w procesach 1 sgdach doraznych, sprawiedliwe 1 uczciwe wykorzystanie pieniedzy publicznych,
odrzucenie niegodziwych metod zdobywania, utrzymywania i poszerzania wtadzy za wszelka ceng

— to zasady, ktore znajduja swe najglebsze zrodto, a jednoczesnie uzasadnienie wartosci osoby,



w transcendentnej wartosci osoby i w obiektywnych nakazach moralnych, dotyczacych

funkcjonowania panstw” (VS, nr 101).

Taka koncepcje polityki i taki jej styl powinni przyja¢ w swej dziatalnosci politycznej ludzie
wierzacy — katolicy, ale takze wszyscy ludzie dobrej woli pragnacy przez swe zaangazowanie
polityczne budowac¢ dobro wspdlne ojczyzny. Wraz z ojcami Il Soboru Watykanskiego apelujemy:
,»Ci, ktorzy pragna wykonywac¢ zawod polityka i posiadajg odpowiednie uzdolnienia, niech
przygotowuja si¢ do uprawiania tej sztuki zarazem trudnej i bardzo szlachetnej i starajg si¢ ja
wykonywac, nie pamietajac o dobru wlasnym i korzysciach materialnych. Moralnie nienaganni
1 madrzy zarazem niech wystepuja przeciwko niesprawiedliwosci, uciskowi, przemocy
1 nietolerancji, czy to jednego czlowieka, czy partii politycznych; z uczciwoscia, sprawiedliwoscia,

a takze miloscig i polityczng odwaga niech poswigcajg si¢ dobru wspolnemu” (KDK, nr 75).

Doceniajac trudng stuzbe politykow 1 ich zastugi dla wolnej 1 niepodlegltej ojczyzny, chcemy
zacheci¢ ich do odwazniejszej refleksji nad odnajdywaniem wlasciwej réwnowagi miedzy
polityczng skutecznos$cia i forsowaniem racji wiasnego srodowiska a odpowiedzialno$cig za dobro

wspolne i realizacj¢ zasady subsydiarnosci.

Fundamenty ladu spolecznego

Lad spoleczny i polityczny w etycznej tradycji chrzescijanskiej Europy jest ufundowany na cnotach

kardynalnych:

Nie lekkomys$lna porywczos$¢, lecz roztropnos¢ (prudentia, phronesis) — praktyczna madrose,
wiedza o wlasciwych celach postgpowania oraz srodkach do nich prowadzacych — jest podstawowa
cnotg polityczng. Jej sktadnikiem jest przezornos$¢ (providentia), czyli zdolno$¢ przewidywania
skutkow wynikajacych z obranego sposobu osiggania jakiego$, nawet stusznego w ogolnosci,
celu. Nie mieszczg si¢ w tych kategoriach ataki ad personam lub podsycanie z premedytacja
ptomienie emocjonalnych sporéw. Roztropnos¢ przypomina, ze kazde wypowiedziane stowo
i kazdy upubliczniony obraz, zwtaszcza jesli sa klamliwe i krzywdzace, zaczynaja zy¢ niejako
wlasnym zyciem, wywolujac czasem skutki nieprzewidywane i niekontrolowane. Roztropnosé
pozwala tez na krytyczne przyjmowanie informacji niesprawdzonych, niewiarygodnych,
niepodpisanych czy napisanych niegodziwym jezykiem oraz powstrzymuje przed

ich upowszechnianiem.



Sprawiedliwo$¢ domaga si¢ zachowania umow (pacta servanda sunt), zarowno tych nieformalnych,
jak obietnice wyborcze, jak 1 tych formalnych — takze w relacjach pomigdzy panstwem
a obywatelami. Obowigzuje w odniesieniu do kazdego, a w tym zawiera si¢ wymaganie, by polityk
dziatat dla dobra wszystkich obywateli, nie tylko wiasnych wyborcéw. Cnota sprawiedliwosci
wymaga oddawania kazdemu tego, co si¢ mu nalezy, takze politycznym rywalom, a tym samym —
posrednio — glosujacym na nich wyborcom. Krzywdzace, a niekiedy jawnie falszywe oceny, brak
szacunku dla godnosci politycznych konkurentow, ignorowanie ich zastug czy przypisywanie
im wylacznie ztych intencji sa jej zaprzeczeniem. Sprawiedliwos¢ pozbawiona mitosci blizniego,
takze wtedy, gdy jest on politycznym oponentem, zmienia si¢ w karykaturg samej siebie (summa

ius summa iniuria).

Cnota umiarkowania oznacza m.in. zdolno$¢ kontrolowania namig¢tnosci. Chodzi np. o gotowos¢
do roztropnego samoograniczania si¢ w politycznych ambicjach i1 oczekiwaniach, umiar
w korzystaniu z wladzy, zwlaszcza na fali sukcesu, skuteczne odpieranie pokus przesadnego
pomnazania wladzy, zaniechanie prowokowania przeciwnikow, wyrzeczenie si¢ odwetu. Umiar
wymagany jest takze po stronie politycznej opozycji, zwtaszcza gdy chodzi o si¢ganie po narzedzia
majace przyblizy¢ perspektywe odzyskania wtadzy bez liczenia si¢ ze stratami, jakie ich uzycie
moze przynies¢ panstwu i spoteczenstwu. Cel, jakim jest zdobycie wladzy, nie u§wigca srodkow
uzywanych do jej zdobycia. W warunkach podzialu politycznego cnota umiarkowania wzywa
do wywazonego osadu, do powsciagliwosci w jezyku, do unikania skrajnie stronniczych opinii,
ktore zamykaja droge do rzeczowego dialogu, wreszcie do oddzielania krytyki konkretnych
zachowan od pochopnej dyskredytacji poszczegolnych oséb. Wazng formg politycznego umiaru
jest wreszcie stosunek do prawno-politycznych instytucji panstwa. Mozna wprawdzie korzystaé
z naleznych uprawnien nawet za ceng¢ konfliktu, lecz brak umiarkowania w korzystaniu z prawnych
i instytucjonalnych mozliwo$ci moze prowadzi¢ do negacji dobra wspolnego. ,,Wszystko mi wolno,
ale nie wszystko przynosi korzy$¢. Wszystko mi wolno, ale ja niczemu nie oddam si¢ w niewolg”

— pisal §w. Pawet Apostot (1 Kor 6,12).

Megstwo zaktada, ze dobro wymaga wysitku, dobro kosztuje. Polega na jego odwaznym
realizowaniu, na zmaganiu si¢ o sprawiedliwe relacje, wbrew trudnos$ciom i przeciwno$ciom.
Jest cnota, ktora w polityce domaga si¢ trzezwego spojrzenia na wlasciwy porzadek rzeczy oraz
uzdalnia do obrony stusznej sprawy. Dzigki mestwu cztowiek — w imi¢ wyzszych dobr 1 warto$ci —
gotowy jest ponies¢ ofiare. Nie oznacza ani Slepego zaangazowania si¢, ani bezmys$lnego narazenia
siebie 1 ojczyzny czy politycznego awanturnictwa. Mestwo polityka przejawia si¢ w postaci odwagi

cywilnej, zdolnosci do odpowiedzialnego zarzadzania konfliktami i umiej¢tnosci realizowania



celow spolecznych: zycia w prawdzie, pokoju, wolnos$ci, sprawiedliwosci, w nieustannym dgzeniu
do pomnazania globalnego znaczenia ojczyzny. Mestwo nakazuje odwaznie gtosi¢ i broni¢ zasad
oraz wartosci moralnych ,twarza w twarz”, bez chowania si¢ za zastong anonimowosci
oraz odwaznie podejmowac petng odpowiedzialnos¢ za wlasne stowa i uczynki. Mestwo wymaga
takze cierpliwos$ci, uczciwosci, wytrwatosci, umiejgtnosci przyznania si¢ do bledow i znoszenia
krytyki oraz gotowos$ci do niezlomnego realizowania pomyslnosci Rzeczypospolitej (salus Rei

Publicae suprema lex).

Lad instytucjonalny panstwa

,Kosciot docenia demokracje jako system, ktory zapewnia udziat obywateli w decyzjach
politycznych i rzadzonym gwarantuje mozliwo$¢ wyboru oraz kontrolowania wtasnych rzadow,
a takze — kiedy nalezy to uczyni¢ — zastgpowania ich w sposéb pokojowy innymi” (CA, nr 46).
Taka ,,autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w panstwie prawnym i w oparciu o poprawng
koncepcj¢ osoby ludzkiej” (tamze). Konkretne rozwigzania systemu politycznego powinny zatem
uwzglednia¢ zarowno integralng, chrzescijanska antropologie, jak i tad konstytucyjny panstwa, jego
kulture polityczng 1 prawng, tradycje oraz aktualng sytuacj¢ spoleczna, wewngtrzng

1 migdzynarodowa.

Sw. Jan Pawel II naucza, ze ,,zdrowa teoria panstwa” zaktada ,,organizacje spoteczenstwa opartg
na trzech wladzach — prawodawczej, wykonawczej i sadowniczej [...]. Ten porzadek odzwierciedla
realistyczng wizj¢ spotecznej natury cztowieka, ktora wymaga odpowiedniego prawodawstwa dla
ochrony wolno$ci wszystkich. Dlatego jest wskazane, by kazda wtadza byta rownowazona przez
inne wladze i inne zakresy kompetencji, ktore by ja utrzymywaty we wiasciwych granicach.
Na tym wlasnie polega zasada «panstwa praworzadnego», w ktorym najwyzsza wtadz¢ ma prawo,
a nie samowola ludzi” (CA, nr 44). Zatem kazda z trzech wladz powinna wypekia¢ swoje zadania

zgodnie ze swymi kompetencjami.

Wiadza ustawodawcza powinna stosowac si¢ do porzadku moralnego 1 norm konstytucji. Wtadza
wykonawcza powinna dobrze zna¢ prawa oraz z madroscig je stosowac po doktadnym zbadaniu
wszystkich okolicznosci. Witadza sadownicza powinna za$ kierowac si¢ prawoscia, bez ulegania
naciskom zadnej ze stron, zapewniajac respektowanie praw obywateli 1 cial posrednich
oraz ochron¢ prawna w wypetnianiu ich obowigzkéw (zob. PT, nr 69). Wtadze ustawodawcza
i wykonawcza poddane sa weryfikacji i ocenie przez wyborcow. Witadza sagdownicza powinna

za$ dziata¢ wedtug norm etycznych oraz ram uchwalonych przez wtadzg ustawodawcza. Jak naucza



sw. Jan Pawet II: ,Konstytucje panstw wspotczesnych definiujac relacje jakie istnieja migdzy
wladzg ustawodawcza, wykonawcza i sgdownicza, gwarantujg tej ostatniej konieczng niezaleznos¢
w ramach prawa. Ale ta niezaleznosc jest wartoscig, ktorej ma odpowiadaé zywe poczucie prawosci
w sferze poszukiwania prawdy, pogodny obiektywizm sadzenia. Niezalezno$¢ sadow nigdy
nie powinna by¢ praktykowana bez respektowania wartosci zakorzenionych w naturze osoby
ludzkiej, ktoérej niezbywalna godno$¢ 1 transcendentne powotanie powinny by¢ zawsze

respektowane” [6].

Madrosciowy wymiar polityki

Prawdziwa miarg aktywnoS$ci politycznej jest madro§¢. Ten wymiar polityki odwotuje si¢
do przyktadu wyboru dokonanego przez kréla Salomona, gdy ,,w Gibeonie Pan ukazat [mu] si¢ [...]
w nocy, we $nie”’. Na stowa Boga: ,,Pros$ o to, co mam ci da¢” wtadca nie poprosit o dtugie zycie
ani o bogactwa czy zgube nieprzyjaciol, lecz o serce rozumne do wprowadzania sprawiedliwosci,
do sadzenia ludu i do rozrézniania dobra od zta. B6g pochwalil Salomona za ten wybor, obdarzyt
go madroscig i innymi dobrami (por. 1 Krl 3,4-15). Poprzez t¢ histori¢ Biblia ukazuje istotg
sprawowania wladzy. Aktywnos$¢ polityczna ma by¢ madrym zaangazowaniem na rzecz
sprawiedliwosci 1 tworzeniem warunkow pokojowego wspotzycia obywateli. Imie¢ ,,Salomon”
znaczy bowiem ,,Cztowiek Pokoju”. ,,Oczywiscie polityk bedzie szukal sukcesu, bez ktorego
nie bytoby mozliwe skuteczne dziatanie polityczne. Sukces powinien jednak by¢ podporzadkowany
kryterium sprawiedliwosci, woli przestrzegania prawa i znajomos$ci prawa”. Poniewaz ,,sukces
moze réwniez omamié, otwierajac droge do zafalszowania prawa, do niszczenia

sprawiedliwosci”[7].

W naszym polskim kontekscie madro$ciowego wymiaru nadaja polityce zasady, ktore papiez
Franciszek przedstawia jako ,,w istotny sposob kierujace rozwojem wspdtzycia spolecznego
i budowaniem ludu, w ktorym réznice tworza harmonijng catos¢ w obregbie wspdlnego projektu”

(EG, nr 221).

Pierwsza z nich: ,,czas jest wazniejszy niz przestrzen” — nakazuje pracowac¢ w dhugiej perspektywie,
bez obsesji uzyskiwania natychmiastowych rezultatow. Chodzi o dalekowzrocznos¢,
przewidywanie dalekosieznych skutkow i inicjowanie procesow dtugofalowych, podejmowanych
z mys$la o pomyslnos$ci przysztych pokolen. Druga zasada to: ,,jednos¢ jest wazniejsza niz konflikt”.
Rozdzwigk miedzy deklaracjami na temat wspdlnoty i jednosci a praktykowanymi podziatami

czy nawet wrogoscig przezywang w codziennym zyciu uswiadamia potrzebe tego, co madros¢



Kosciota wyraza w zdaniu: ,,Silniejsze jest bowiem to, co wiernych laczy, niz to, co dzieli: niech
w rzeczach koniecznych bedzie jednos¢, w watpliwych wolno$¢, a we wszystkich mitos¢” (KDK,
nr 92). Trzecia zasada przypomina, ze ,rzeczywistos¢ jest wazniejsza od idei”. Miedzy
rzeczywistoscig a ideg zawsze dochodzi do napi¢¢. Polityka jest jednak sztuka takiej realizacji idei
przewodnich, aby nie przeksztalcily si¢ w oderwane od rzeczywistosci ideologie, ktore prowadza
do spotecznych konfliktow. Wspolczesnie np. jedna z hatasliwych ideologii rowniez obecna
w naszym spoteczenstwie podwaza binarny podziat plci i niezastapiong rol¢ rodziny naturalnej
probujac w publicznej debacie, prawie 1 programach edukacyjnych zastgpi¢ cztowieka
rzeczywistego jego zideologizowanym obrazem. Wreszcie czwarta zasada: ,,cato$¢ jest czyms
wiecej niz czes$¢ 1 czyms wigcej niz ich prosta suma” (EG, nr 235) jest szczegolnie aktualna i wazna
w zglobalizowanym, unifikujacym si¢ $wiecie. Chodzi o to, aby jako nar6d nie zy¢
w ,,abstrakcyjnym uniwersalizmie globalizacji”, a zarazem ,,aby nie ulec pokusie waskiego,

lokalnego spojrzenia” (EG, nr 234).

Te powiazane ze soba zasady stanowig organiczng cato$¢ i wymagaja uwzglednienia w procesie
podejmowania politycznych decyzji. O taki madro$ciowy etos zycia publicznego apelujemy. O taki
etos zycia publicznego si¢ modlimy i wszystkich zatroskanych o dobro ojczyzny do modlitwy

1 dziatania zapraszamy.

Wezwanie do modlitwy i zaangazowania

,,(Gto$ nauke, nastawaj w pore, nie w pore, [w razie potrzeby] wykaz blad, poucz, podnie$ na duchu
z calg cierpliwoscia, ilekro¢ nauczasz” (2 Tm 4,2) — poleca $w. Pawel. Sobor Watykanski 11
przypomina zas$: ,,Daremny [jest] wysitek w kierunku budowy pokoju, dopoki wrogos¢, uczucia
pogardy i nieufnosci, «rasowe» nienawisci oraz zawzigte ideologie dzielg ludzi i wzajemnie

przeciwstawiaja” (KDK, nr 82).

Autentyczne zycie spoteczno-polityczne, ktore opiera si¢ na prawdzie, na szczerym nawroceniu
1 dialogu miedzy stronami, odnawia si¢ z przekonania, ze kazda osoba ludzka, kazde pokolenie,
nosi w sobie dang przez Boga obietnicg, ktéra moze wyzwoli¢ nowe energie relacyjne,
intelektualne, kulturowe i duchowe. Dzisiaj nasze spoteczenstwo potrzebuje ,,budowniczych tadu
pokoju”, ktérzy mogliby by¢ autentycznymi postancami i swiadkami Boga Ojca, ktory pragnie

dobra 1 szczgsécia rodziny ludzkie;.



Aby religijna i spoteczna postuga Kosciota byla mozliwa nie moze by¢ on ani wykluczany z zycia
publicznego, ani politycznie instrumentalizowany. Przemilczanie tych aspektow Chrystusowej
nauki, ktore budzg u niektorych krytyke czy sprzeciw podwazatoby wiarygodnos¢ apostolskiej
misji Kosciota. Rownie szkodliwe bytoby wykorzystywanie Kosciota, badz wyrwanych z kontekstu
fragmentéw jego nauczania, do celéw biezacych partyjnych rozgrywek. Dlatego tez prosimy
o podmiotowe i integralne traktowanie nauki i misji Ko$ciota, zach¢camy do ponownego
przemyslenia tresci zawartych w jego dokumentach spolecznych, a osoby duchowne wzywamy

do $wiadectwa nauczaniu spotecznemu Kosciota.

Do wszystkich ludzi dobrej woli zwracamy si¢ o podjecie wysitku na rzecz narodowej zgody
1 podjecia dialogu w prawdzie. Do wiernych zwracamy si¢ za$ z prosba o serdeczng modlitwe
w intencji ojczyzny. Modlitwa otoczmy politykéw oraz wszystkich odpowiedzialnych za ksztatt
zycia publicznego w naszym kraju. ProSmy Boga o zaangazowanie jak najliczniejszego grona
Polakéw w budowanie dobra wspdlnego w jednos$ci i1 chrzedcijanskim stylu dzialania. Prosmy
Boga, aby$my zycie spoleczne opierali na prawdzie, budowali wedlug nakazéw sprawiedliwosci,
ozywiali 1 dopetniali mitoscig 1 urzeczywistniali w klimacie wolnosci (zob. PT, nr 167)
odpowiadajacej godnosci obywateli, 0sob rozumnych i wolnych, sumiennie i odpowiedzialnie
wypehiajgcych prawo i obowigzek budowania tadu spotecznego dla dobra wspdlnego naszej

ojczyzny.

,Polityka pokoju, dobrze znajaca ludzkie stabosci i przyznajaca si¢ do nich, moze zawsze czerpacd
z ducha hymnu Magnificat, ktory Maryja, Matka Chrystusa Zbawiciela 1 Krolowa Pokoju $piewa
w imieniu wszystkich ludzi: «Jego mitosierdzie z pokolenia na pokolenie nad tymi, ktorzy si¢
Go boja. Okazal moc swego ramienia, rozproszyt pysznigcych si¢ zamystami serc swoich. Stracit
wladcow z tronu, a wywyzszyt pokornych [...] pomny na swe milosierdzie, jak obiecat naszym

ojcom, Abrahamowi i jego potomstwu na wieki»” (Lk 1, 50-55) [8].
Maryi, Jasnogorskiej Krolowej Polskiego Narodu, powierzamy naszg ojczyzne.
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